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Muitas humanidades!

Maria Luiza Gastal(?

RESUMO: Nos anos de 2020 e 2021, a humanidade enfrentou uma grave crise devido
a pandemia global e as consequéncias das mudancas climaticas. A esperanga de
uma mudanga de atitude diante da vida foi efémera: a extrema direita avangou em
varios paises, levando a politicas de exclusao social, xenofobia, racismo e violéncia,
agudizando os “mundos de morte” descritos por Achille Mbembe. Proponho discutir
a crise ambiental a partir de uma perspectiva pds-colonial e psicanalitica, buscando
um didlogo com as culturas que o colonialismo atacou. Visito a visao de Freud sobre
arelacao entre natureza e cultura para em seguida dialogar com Winnicott e explorar
perspectivas alternativas, como as cosmogonias amerindias, que veem a natureza
como parte da humanidade. Enquanto a cultura ocidental busca dominar e controlar
anatureza, outras veem a natureza como parte intrinseca da humanidade, valorizando
a ética do cuidado e do acolhimento, em contraste com a ética punitivista da cultura
ocidental. A psicanalise, em didlogo com essas culturas, pode oferecer uma perspectiva
diferente da relagdo entre natureza e cultura e ampliar sua escuta. Convido, assim, a
repensarmos, como psicanalistas, nossa concepcao de natureza, cultura e ética em
meio a crise ambiental.
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Nao creio que a ligacao com a Natureza seja uma prerrogativa dos chamados povos
indigenas. Esse lago existe em todos nds, nem que seja naforma de uma nostalgia. Por
outro lado, é preciso romper com a ideia de que a Natureza esta fora de nés. A propria
expressao “meio ambiente” sugere essa exterioridade. E sugere a existéncia de um
centro. E esse centro seria a espécie humana. Eisso € um erro. Nos estamos dentro da
Natureza e ela esta dentro de nos. A Natureza é um outro nome da Vida. (Couto, citado
por Penzani, 2019, parag. 11)

Os anos de 2020 e 2021 foram de grave crise para a humanidade. Apesar dos
avisos e alertas dos cientistas do Painel Intergovernamental sobre Mudanga do Clima
(IPCC), a humanidade se viu diante de um virus que assolou praticamente todos os
paises. Recolhidos em nossas casas, as primeiras reacdes foram uma mescla de medo
e esperanca. Medo da morte e esperanca de que essa experiéncia limite nos levasse a
uma mudanca de atitude perante a vida. Noticiarios mostravam pessoas distribuindo
comida, auxiliando vizinhos idosos, amparando quem sofria. Passada a pandemia,
ficou muito pouco dessa mudanca. A extrema direita avangou em diversos paises, com
reducdo de politicas de bem-estar social e promo¢do de xenofobia, racismo, violéncia.
No Brasil, a esperanca foi ainda mais breve. Sob um governo que celebrava a morte,
a populagao era atacada pelo virus e por quem deveria dele protegé-la. Aqui e no
resto do mundo, queimadas, secas e inundac¢des produziam um cenario que beirava
0 apocaliptico. Nao mudamos, e parece que o trauma nos levou a reacdes fobicas e
a um exacerbamento do narcisismo.

Gostaria de falar sobre a crise ambiental (da qual a pandemia é filha) a partir
de nosso lugar de colonizados, em dialogo com a psicanalise e com as culturas que o
colonialismo destruiu (ou tentou destruir), resultando na morte e no empobrecimento
da vida cultural humana devido ailusao de que a humanidade tem um caminho Unico.
Neste momento em que as formas de cultura predominantes sao incapazes de enfren-
tar a crise ambiental, € urgente examinar o que essas outras culturas tém a nos dizer.

O inconsciente moderno e a natureza selvagem

Comeco com O mal-estar na civilizagdo, no qual Freud (1930/2010) trata do papel
da cultura em nossa relacao com o mundo natural e com nosso mundo interno. Ele
rompe com ideais de razdo e individualismo da modernidade ao afirmar a primazia
doinconsciente e aimportancia da intersubjetividade, mas se mantém um moderno
no que se refere a natureza e a ciéncia. Descreve a natureza, objeto de estudo da
ciéncia, como hostil e separada da cultura, e como uma das trés maiores causas de
sofrimento humano (as outras sao a fragilidade de nosso corpo — também natureza
— e ainsuficiéncia das normas que regulam os vinculos sociais). A natureza — recurso
e ameaca — precisa ser domada e dominada pela civilizagao:

Portanto, reconhecemos o alto nivel cultural de um pais quando vemos que nele se
cultiva e adequadamente se providencia tudo o que serve para a exploragao da Terra
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pelo homem e para a protecao dele frente as forcas da natureza; em suma, tudo o que
Ihe é proveitoso. Em tal pais, os rios que ameagam inundar as terras tém seus cursos
regulados, e suas aguas sao conduzidas por canais até os lugares que delas necessitam. O
solo é cuidadosamente trabalhado e plantado com a vegetagao que Ihe for apropriada, os
tesouros minerais das profundezas sao extraidos com diligéncia e usados na fabricagao
dos instrumentos e aparelhos necessitados. Os meios de transporte sao abundantes,
rapidos e confiaveis, os animais selvagens e perigosos se encontram exterminados, e
prospera a criacdo daqueles domesticados. (p. 52-53)

Atentativa de dominacao da natureza pela cultura cobra o preco do mal-estar
decorrente darepressao e sublimacao de for¢as instintuais, de tal modo que, descon-
tente com a civilizagdo, o individuo vé a natureza hostil tanto no mundo externo —
com ameacas, obstaculos e caréncias do mundo — como no interno — seus impulsos
libidinais imperfeitamente reprimidos e a agressividade natural que se opde a Eros.

Freud se apoiou na biologia de seu tempo ao conceber uminconsciente biologica
e culturalmente historico cujo desenvolvimento no individuo e na cultura reproduz
parcialmente a filogenia da espécie. Em O mal-estar na civilizagdo, afirma “a seme-
lhanca entre o processo de civiliza¢do e o desenvolvimento libidinal do individuo”
(Freud, 1930/2010, p. 59), afirmacdo repetida muitas vezes em sua obra. Assim, povos
“primitivos” ndo teriam atingido nosso grau de desenvolvimento (ainda?) e “nossa”
cultura — europeia, ocidental, judaico-crista — estaria a frente deles. Foiaameaca de
castracao pelo paiferoz e vingativo assassinado e a renuncia instintual que permitiram
0 avanco da civilizacao, sobretudo pela sublimac¢ao que transforma aquela ameaca
em expressoes “superiores” da cultura. Os sinais desse avanco seriam encontrados
na historia (como os fésseis, na evolugdo bioldgica) e nos mitos e culturas “primiti-
vas” sobreviventes — “restos” conservados da jornada, como os 0rgaos vestigiais
na biologia. Assim caminha a humanidade: rumo a civilizagdo ocidental. No mito, o
totemismo é marca do assassinato do pai pelos filhos. Na ciéncia, a antropologiae a
historia mostrariam que deixamos um modo de vida primitivo de cacadores e cole-
tores fixando-nos em territdrios dominados por clas, tribos, paises e povos bélicos.

Essa primazia da cultura sobre a natureza também traz uma ética e uma lei
baseadas no medo e na dominacao da natureza, e € uma ética masculina. As mulhe-
res — territorio obscuro e ameacador (como a natureza) — teria restado o interesse
na familia e na prole, relegadas a um segundo plano na cultura e assumindo mesmo
uma atitude hostil a ela. Castradas por natureza, ndo seriam capazes de um pleno
desenvolvimento ético e cultural, resultando em que “as mulheres pouco contribuiram
para as invencdes e descobertas da civilizacao”, sendo uma das poucas excecoes a
técnica de tecer e trancar, uma tentativa inconsciente de imitar o crescimento de
pelos que cobririam “o defeito dos genitais” (Freud, 1930/2010, p. 290).

Uma concepcao diferente da relacdo entre natureza e cultura é trazida por
outros autores, como Melanie Klein, Ferenczi e Winnicott, que enfatizam as relagdes
de objeto na constituicdo do sujeito, bem como o papel do feminino nesse processo.
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Winnicott (1971/1975) traz uma crenca na poténcia bioldgica dos instintos e descreve
outra relagao com a natureza, a partir da contribuicao precoce feminina e de uma
ética do cuidado que nasce com os fendmenos transicionais. Para se organizar
psiquicamente, o bebé precisa de sua “criatividade primaria”, instintiva e inata, assim
como a mae/ambiente: para saciar a fome, o bebé imagina um objeto/seio, mas
esse objetoimaginado precisa ser apresentado concretamente pela mae/ambiente
naguele momento. Aos poucos, a realidade material vaimodelando essa capacidade
criativa original e ingénua, mas varias manifestacdes adultas, como a arte e outras
manifestac¢des da cultura, sdo herdeiras dessa area de ilusdo. Winnicott tambem
enfatiza o papel do cuidado. Primeiro, do ambiente (a mde ou alguém que exerca
essa funcdo) em relacdo ao bebé, pela preocupacdo materna primaria (Winnicott,
1956/2000). Mais tarde, ao atingir a posi¢ao depressiva (base de nossa capacidade
adulta de reparar e cuidar), do cuidado do bebé em relagdo a seu ambiente e a mée.
Finalmente, Winnicott vé o desenvolvimento da mulher ocorrendo “a partir daiden-
tificacao e darivalidade com a mae e da elaboracao imaginativa da funcao do 6rgao
genital especificamente feminino” (Winnicott, 1956/1990, p. 67), e ndo decorrente
de uma castracao natural.

Portanto, sejado lado de fora — um ambiente que cuida e atende as necessidades
do bebé — ou de dentro (do bebé) — a criatividade primaria e herdada —, a natureza
€ uma constituicdo inata para a vida plena. A natureza humana nos faz imersos na
cultura ao mesmo tempo que a produzimos. A cultura, portanto, nao é exclusiva ou
principalmente resultante do enfrentamento da natureza, mas sobretudo de nossas
fundamentais dependéncia e coexisténcia, apoiadas numa ética do cuidado aprendida,
sobretudo, com a experiéncia vivida com nossas maes.

E se ndao somos modernos, que natureza, que cultura e que ética?

O século XX viu nascer o movimento ecoldgico que veio a se configurar como
porta-voz dos descontentes com a civilizacdo. O movimento defendia um retorno a
natureza como curado conflito entre natureza e cultura apontado por Freud. De que
retorno falamos? Quem, exatamente, se distanciou da natureza? De qual natureza?
Diante de uma crise ambiental que ameaca nosso futuro proximo, podemos colocar
algumas perguntas a Freud, a psicanalise e aos psicanalistas: haveria outras formas
de conceber psicanaliticamente a relacao entre natureza e cultura? O que outras
culturas podem nos dizer sobre o inconsciente humano e nosso lugar no mundo?
A crise climatica € uma crise provocada pela humanidade, ou por uma parte dela,
justamente aquela descrita por Freud como “Unica”?

Em primeiro lugar, a divisao entre natureza e cultura, para nos tao “natural”, ndo
é universal. Viveiros de Castro (2017) conta que cosmogonias amazonicas, como as
dos Yawalapiti, ndo veem separacao entre os humanos e 0s outros animais; sequer
existe um conceito para “animal” (ndo humano). Mesmo a antecedéncia da natureza
emrela¢do a cultura ndo existe em diversas culturas originarias. Danowski e Viveiros
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de Castro (2014) descrevem cosmogonias amerindias que acreditam na existéncia
de uma humanidade anterior ao mundo (e a natureza), que vai se transformando
nas especies biologicas, nos acidentes naturais e nos corpos celestes. Aquia cultura
produz a natureza, nao o contrario, e a natureza nao é fonte de infelicidade, mas &,
ela propria, parte (e filha) da humanidade.

Discutindo o perspectivismo amerindio em Metafisicas canibais, Viveiros de
Castro (2015) propde exercicio do que Foucault chama de “penser autrement” — “de
pensar ‘outramente’, pensar outra mente, pensar com outras mentes” (p. 25), tal
como fazem povos amerindios, para os quais o mundo é “composto por uma multi-
plicidade de pontos de vista: todos os existentes sdo centros potenciais de intencio-
nalidade, que apreendem os demais existentes segundo suas proprias e respectivas
caracteristicas ou poténcias” (p. 42). Nesse pensar, a cultura seria fixa, e a natureza
variavel, o que se traduz por uma epistemologia constante e ontologias variaveis:
perspectiva ndo € uma visdo sobre o mundo (ndo se trata de um relativismo), mas
uma criacao do mundo.

Todos os seres veem (“representam”) o mundo da mesma maneira — o que muda é o
mundo que eles veem. Os animais utilizam as mesmas “categorias” e “valores” que 0s
humanos: seus mundos giram em torno da caga e da pesca, da cozinha e das bebidas
fermentadas, das primas cruzadas e da guerra, dos ritos de iniciagao, dos xamds, chefes,
espiritos etc. (Viveiros de Castro, 2015, p. 64)

No perspectivismo amerindio, portanto, todos os seres veem o mundo da
mesma maneira, e o que transmuta € o mundo que eles enxergam. NOs nos enxer-
gamos como seres humanos, mas a onga também se entende como humana, vendo
0 serhumano como sua presa — um porco do mato, por exemplo. Se as ongas fazem
e veem 0 mesmo que 0s humanos, qual a diferenca entre ser on¢a ou humano?
Tudo é dotado de espirito humano, logo a experiéncia humana é a Unica possivel, e
0 “humanismo” se estende para todo o mundo natural.

Embora sejamos humanos, eles [0s animais de caga] nos chamam pelo mesmo nome
que ddo a simesmos. Por isso acho que nosso interior € igual ao da caga, mesmo
se atribuimos a nds mesmos o nome de humanos, fingindo sé-lo. Ja os animais nos
consideram seus semelhantes que moram em casas, ao passo que eles se veem gente
da floresta. Por isso dizem de nos que somos “humanos caca moradores de casal”.
(Kopenawa & Albert, 2015, p. 473)

“Bem”, vocés podem dizer, “sao mitos, restos de nosso avango cultural, e a
histéria da humanidade mostra que Freud e seus contemporaneos estavam certos.”
Serd? Naobra O despertar de tudo (2022), os britanicos David Graeber, antropdlogo
e ativista falecidoem 2020, e David Wengrow descontroem a narrativa usual de que
0s humanos do paleolitico seriam todos cacadores coletores de sociedades simples e
igualitarias que teriam se complexificado a partir da “invencao” da agricultura, porta
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de entrada para o que chamamos de civiliza¢do. Essa visdo da historia contradiz
as evidéncias arqueologicas e também o fato de que as populacdes das Américas
“descobertas” pelos europeus estavam longe de ser selvagens cuja organiza¢ao social
espelharia e seria um resquicio da “humanidade” (europeia) de tempos remotos. Ao
contrario, segundo defendem, ndo houve um desenvolvimento gradual da humani-
dade rumo ao que é hoje a civilizagao ocidental, assim como culturas originarias nao
sao reliquias — sempre fomos diversos.

Graeber e Wengrow (2022) mostram como os modos de organizag¢do social
dos amerindios no século XVI eram extremamente variados (sem falar das grandes
civilizagdes, como a dos maias, dos incas e outras), com diversos regimes sociopoliticos
e econdmicos, alguns muito complexos. Relatos publicados de viajantes e religiosos
europeus na costa do Canada no século XVI mencionam a liberdade das sociedades
indigenas americanas, com sua énfase na solidariedade e acolhimento aos forastei-
ros e na intensidade de seus lacos sociais: cuidado mutuo, amor e felicidade, que os
viajantes ndo encontravam nos ambientes europeus, como descrevia o irmao Gabriel
Sagard, em 1632:

Eles retribuem a hospitalidade e ddo assisténcia de tal modo uns aos outros que as
necessidades de todos sdo atendidas, sem haver nenhum mendigo indigente em suas
vilas e aldeias; e quando ouviram dizer que na Fran¢a havia uma grande quantidade
desses mendigos necessitados, consideraram muito ruim e julgaram que isso se devia
afalta de caridade de nossa parte, e nos repreenderam severamente por causa disso.
(citado por Graeber & Wengrow, 2022, p. 55)

Os viajantes também se maravilharam com a capacidade de raciocinio e argu-
mentacao dos “selvagens”. Graeber e Wengrow trazem as falas de dois religiosos, o
padre Le Jeune, Superior dos Jesuitas no Canada nos anos 1630, e Lallemant, um dos
religiosos cuja correspondéncia forneceu o modeloinicial para as Relations des jésuites
de la Nouvelle France, conjunto de relatos sobre as colnias francesas na América do
Norte que fizeram grande sucesso nos saldes parisienses da época:

Praticamente nenhum deles é incapaz de conversar ou arrazoar muito bem, e em bons
termos, sobre assuntos do seu conhecimento. Os conselhos, que se relinem quase todos
os dias nas Aldeias, e sobre quase todos 0s assuntos, aperfeicoam sua capacidade de
falar. (Lejeune, 1630, citado por Graeber & Wengrow, 2022, p. 62)

Posso dizer em verdade que, no que se refere ainteligéncia, eles ndo sdo de maneira
nenhuma inferiores aos europeus e aos que residem na Francga. Eu nunca teria
acreditado que, sem instrucao, a natureza poderia proporcionar uma eloquéncia
extremamente agil e vigorosa como a que admirei em muitos huronianos; ou uma
visao mais clara nos assuntos publicos, ou uma administragdo mais circunspecta
em coisas a que estdo acostumados. (Lallemant, citado por Graeber & Wengrow,
2022,p.62)
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“Esta bem”, vocés dirdo agora, “a historia foi mal contada. Mas como negar o
papel da angustia de castragao na estruturagao da cultura? Como garantir a ordem
e aleisemomedo?” Continuamos com Graeber e Wengrow, que relatam que muitas
daquelas sociedades nao se baseavam no punitivismo como regulacado legal ou moral.
Os wendats, por exemplo, em lugar de punir os culpados, insistiam que toda sua
linhagem ou cla pagasse uma indeniza¢ao a quem houvesse sido ofendido ou agre-
dido. A responsabilidade de manter os seus sob controle recaia sobre todos: nao
era o culpado que sofria punigao, mas a comunidade que reparava seu delito. Como
explicava Lallemant (citado por Graeber & Wengrow, 2022), os chefes

insistem que os suditos forne¢cam o que for necessario; ninguém é obrigado a fazé-lo,
mas os que se dispdem trazem publicamente a contribui¢cdo que desejam dar; € como se
rivalizassem entre sisobre o montante de suariqueza, e € assim que o desejode gloriae
de se mostrar solicito frente ao bem-estar publico os leva a agir em tais ocasides. (p. 59)

Ter e demonstrar poder, portanto, era ser solicito frente ao bem-estar publico.
Mais: ninguém era obrigado a obedecer aos chefes, escolhidos pela comunidade; era
sua capacidade de oratoria e argumentacao que Ihes garantia autoridade. Mesmo
assim, a criminalidade era baixissima. Uma lei que ndo se apoia no medo e que, em
vez de castrar, repara. Uma ética do cuidado e do acolhimento. O que Freud pensaria
disso? O que nos pensamos sobre isso?

“Chegal”, dirdo agora. Foi a cultura ocidental que nos trouxe 0s avangos que
permitem a convivéncia humana — o lluminismo, a Declaracao Universal dos Direitos
Humanos (sob ataque, € verdade)... Mas Graeber e Wengrow (2022) mostram que os
relatos daqueles viajantes, com as Relations des jésuites de la Nouvelle France, chegaram
a Europa e foram discutidos nos saldes parisienses frequentados por pensadores do
lluminismo, que afirmaram que algumas de suas ideias vieram diretamente de fontes
nativas americanas.

O que vamos sugerir é que 0s intelectuais americanos — e aqui usamos o termo
“americano” como na época, referindo-se aos habitantes indigenas do hemisfério
ocidental, e otermo “intelectual” referindo-se a qualquer pessoa com o habito de discutir
ideias abstratas — na verdade desempenharam um papel nessa revolugao conceitual
[nogdes sobre a existéncia de sociedades igualitarias, baseadas emliberdades pessoais
e no debate racional, que alimentaram a concepc¢ao da ideia de direitos humanos].
(Graeber & Wengrow, 2022, p. 51)

Os autores sugerem que os intelectuais (pessoas com o habito de argumen-
tar sobre ideias abstratas) americanos originarios desempenharam um importante
papel na revolucao conceitual que resultou no lluminismo e, depois, nas politicas de
bem-estar social do século XX, minimamente baseadas numa ética do cuidado.

Mesmo o reconhecimento daimportancia dos sonhos para nossa vida, funda-
mento da psicanalise, é disseminado em culturas originarias do mundo todo. Sidarta
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Ribeiro (2019), em O ordculo da noite, reproduz o depoimento do escritor indigena
Kaka Wera Jecupé sobre aimportancia social dos sonhos amerindios, para quem nao
€ importante somente sonhar, mas também compartilhar o sonho:

O sonho é o momento em que nds estamos despidos da estrutura racional de pensar. ...
E ummomentoem que a gente entraem conexao com a nossa realidade mais profunda.
No sonho literalmente o seu espirito viaja e pode ser direcionado para onde quiser ou
para o momento que quiser. Isso exige um treinamento, como aprender afalar. ... Entre
alguns povos existe uma coisa que se faz pela manha que se chama Roda do Sonho.
Eles reunem cinquenta pessoas, fazem uma roda e comegam a contar os sonhos. E
aqueles sonhos vao dando uma direcdo para o cotidiano da aldeia. ... Os povos lidam
com o sonho como um momento de liberdade do espirito, quando o espirito vé tudo
por todos os angulos. (p. 511)

Ainda assim, desde a invasao, os nativos dos territérios colonizados, como o
Brasil, foram e sdo considerados atrasados. Chamados pelos colonizadores de “rebel-
des e preguicosos”, os indigenas resistiram a escravidao e a ocupag¢ao, pagando um
alto precoemmorte, fome e doencas. A escravidao foiincrementada com o trafico de
pessoas da Africa, vistas, junto com os seres vivos e 0 solo da colénia, como recursos
exploraveis e descartaveis. A cultura dos povos africanos incorporou-se e se misturou
a dos indigenas e dos colonizadores, mas sempre foi percebida como subalterna,
assim como a dos povos originarios. Um fundamento do pensamento colonial € essa
l6gica de hierarquiza¢do baseada na diferenciagao por raga, etnia, género, sexualidade
e classe, traduzindo-a em termos bioldgicos ou culturais insustentaveis. O objetivo
dessa hierarquizacao é o controle epistemoldgico desses povos e consequente domi-
nio do trabalho, de recursos e da producao em prol do capital e do mercado. Mas a
biologia nao sustenta essa ideia de recapitulagao e hierarquiza¢ao, tanto quanto ndo
asustentam aantropologia e a ethografia. Sempre imagino Freud vivo, agora, lendo e
pensando sobre esses novos marcos das ciéncias com as quais dialogou em sua obra
e, como sempre fez, pensando além do que ja havia pensado.

Humanidades e o enfrentamento da necropolitica

Na necropolitica do capitalismo tardio, Achille Mbembe (2003/2016) mostra que
aadministracao da morte prevalece sobre a gestdo da vida, e o supremacismo branco
da aventura colonial generaliza-se, com os instrumentos de morte da subjugagao
colonial criando “‘mundos de morte’, formas novas e Unicas de existéncia social, nas
quais vastas populacdes sdo submetidas a condi¢cdes de vida que Ihes conferem o
status de ‘mortos-vivos” (p. 146). Esses “mundos de morte” se espalham por muitos
territorios e paises, num modo de vida no qual ndo ha lugar para cuidado com o planeta
e 0s demais seres vivos e para o reconhecimento de nossa dependéncia da Terra. Um
mundo regido por uma lei do medo e da dominagao, que vé a natureza como ameaga,
e nao como parte inegociavel de nossos mundos interno e externo.
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A psicanalise se baseia no encontro com o outro e consigo mesmo, na conversa,
na troca de experiéncias que as culturas originarias tém por base de sua organizagao
politica e social. Naimportancia que o mundo interno assume, na partilna dos sonhos.
Sem absolutamente diminuir a importancia e a riqueza que o conceito de pulsdo de
morte nos permite, penso que a psicanalise pode pedir ajuda a Winnicott, em particular,
no sentido de pensar outras leis e outras culturas, menos apoiadas sobre o medo e
a culpa, e mais baseadas no cuidado que comeca na relagao mae-bebé e se estende
ao mundo. Agressividade e cuidado sao parte do humano. Podemos fazer escolhas,
mesmo tropecando em nossos conflitos, que também nos alimentam.

Alinvasao europeia das Ameéricas resultou no quase exterminio de populacoes
originarias. Como assinala Mbembe (2003/2016): “aos olhos do conquistador, ‘vida
selvagem’ é apenas outra forma de ‘vida animal’, uma experiéncia assustadora, algo
alienigena, além da imaginagao ou da compreensao” (p. 133). Parte da empreitada
colonial, portanto, consistiu em atribuir aos nativos o status de “selvagens” naturais,
que careceriam de humanidade, mais uma parte da natureza disponivel a apropriagao
e ao controle. Mas essas populacdes resistiram e resistem, e a antropologia e a etno-
grafia contemporaneas mostram que aqui, no sul do mundo, as culturas originarias
podem nos ajudar a compreender, experenciar e ensinar formas mais maleaveis de
existir, e podemos fazé-lo em dialogo com a psicanalise.

Desde Freud, a psicanalise tem um compromisso com a busca de pensar as crises
humanas, tanto no plano individual, como no social. A tarefa, agora, € aceitar o desafio
de abandonar a postura colonial e paternalista que considera outras culturas mais
atrasadas e assumir uma postura de didlogo respeitoso e aprendizagem mutua. Nao
setrata dereeditar aideia do noble sauvage, uma leitura complacente e “superior” das
culturas “primitivas”, mas de reconhecer o conhecimento que elas detém — do mundo,
das relacdes humanas, da politica —, mesmo que (ou até porque) tais conhecimentos
sejam tao diferentes daqueles que a cultura ocidental predominante compartilha.

E aquindo se trata de conhecer e reconhecer exclusivamente conhecimentos
sobre a natureza ndo humana, necessidade que vem ganhando forca entre cientis-
tas naturais, por razdes menos ou mais nobres. Estamos aqui falando da psicanalise
e de seu conhecimento sobre a psique humana, reconhecendo que a humanidade
(ou as humanidades?) é diversa, muito mais complexa do que o que conceberam os
contemporaneos de Freud, e que diferentes culturas descrevem os seres humanos e
anaturezadedistintas formas. Mais ainda: diferentes culturas descrevem de formas
radicalmente diversas da nossa o lugar do humano na natureza e sua rela¢gdo com
ela, resultando em subjetividades que podem ser quase inacessiveis ao pensamento
psicanalitico classico se a psicanalise ndo assumir diante dessas ontologias e episte-
mologias uma posi¢ao de abertura franca. Mais que isso, na clinica é preciso assumir
na radicalidade o projeto de estranhamento diante do qual a psicanalise nos coloca,
abrindo a escuta para o reconhecimento ndo de uma falsa universalidade branca
europeia, mas do radical infamiliar gue o contato com as culturas que habitam nosso
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continente nos possibilita, reconhecendo também que ¢é a diferenca, o infamiliar, o
desconhecido que marcam o inconsciente humano, e ndo uma historia linear que
aponta para uma unica e suposta civilizagao.

Muchas humanidades

Resumen: Enlos afios 2020 4 20211a humanidad enfrentd una grave crisis debido a
la pandemia global y alas consecuencias de los cambios climaticos. La esperanza
de un cambio de actitudes frente a la vida ha sido efimera porque la extrema
derechahaavanzado en muchos paises, difundiendo politicas de exclusion social,
xenofobia, racismo y violencia. Esto ha agudizado los “mundos de muerte” que
fueron descriptos por Achille Mbembe. En el presente texto el autor propone
discutir la crisis ambiental a partir de una perspectiva postcolonial y psicoanalitica
en que se busca el didlogo con las culturas que ataco el colonialismo. Menciona
la vision que tenia Freud acerca de la relacion entre la naturaleza y la cultura
para, enseguida, dialogar con Winnicott y analizar las perspectivas que pueden
ser alternativas, tales como las cosmogonias amerindias que ven a la naturaleza
como parte de la humanidad. Mientras la cultura occidental quiere dominar y
controlar la naturaleza, otras ven a la naturaleza como siendo parte intrinseca
delahumanidad, valorando la ética de los cuidados y de una postura acogedora,
y esto esta en franco contraste con la ética punitiva de la cultura occidental. El
psicoanalisis, en didlogo con estas culturas puede ofrecer una distinta perspectiva
delarelacion entrelanaturalezaylacultura, y ademas puede ampliar la escucha.
Serealiza unainvitacion pararepensar, como psicoanalistas, laconcepciondela
naturaleza, de la cultura y ética en el medio de una crisis ambiental.

Palabras clave: naturaleza-cultura, necropolitica, colonialismo, cuidados

Many humanities

Abstract: In the years 2020 and 2021, humanity faced a severe crisis due to
the global pandemic and the repercussions of climate change. The hope for a
changein attitude towards life was short-lived: the far-right movement advanced
in several countries, leading to policies of social exclusion, xenophobia, racism,
and violence, exacerbating the “death worlds” described by Achille Mbembe.
This article proposes discussing the environmental crisis from a post-colonial
and psychoanalytic perspective, seeking a dialogue with the cultures that
colonialism attacked. It explores Freud'’s view on the relationship between nature
and culture, engaging with Winnicott and exploring alternative perspectives such
as Amerindian cosmogonies that perceive nature as an integral part of humanity.
While Western culture seeks to dominate and control nature, others view nature
as an intrinsic part of humanity, valuing an ethics of care and hospitality, in
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contrast to the punitive ethics of Western culture. Through dialogue with these
cultures, psychoanalysis can offer a different perspective on the relationship
between nature and culture, expanding its attention toward the matter. The
article invites psychoanalysts to reconsider their concepts of nature, culture,
and ethics amidst the environmental crisis.

Keywords: nature-culture, necropolitics, colonialism, care
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